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Abstract 
The issue of the difference in rights 
between Muslims and infidels is clearly 
visible in different aspects of jurisprudence 
and law. On the other hand, it seems that 
Islam emphasizes the principle of human 
dignity in all its principles and rules, so it 
should be seen whether this difference in 
rights between Muslims and infidels is 
compatible with the principle of human 
dignity. This research, which was carried 
out with a descriptive-analytical method, 
shows that the generality of the Qur'anic 
verses and the non-assignment of dignity to 
Muslims, the first principle in relations 
with non-Muslims, the principle of justice 
in rights, the basis of human rights and the 
principle of freedom of opinion, reflect the 
whole view of inherent dignity. It is for all 
human beings. Therefore, it seems that 
those proofs of human dignity that are in 
conflict with the proofs of the difference in 
rights between Muslims and infidels refer 
to acquired dignity. Therefore, all human 
beings, both Muslims and non-Muslims, 
have inherent dignity, but in the field of 
acquired dignity, it is the individual's 
choice that under which rank he can enjoy 
what rights. 
Keywords: Inherent Dignity, Acquired 
Dignity, Muslim, Infidel. 

 چکیده
مسئله اختلاف حقوق میان مسلمان با کافر در ابعاد مختلف 

اهده است. از طرف دیگر قابل مش وضوح بهحقوقی ـ  فقهی
رسد اسلام در تمام اصول و قواعد خود به اصل  می به نظر

لذا باید دید این اختلاف ، ورزد می تأکیدکرامت انسانی 
سازگار ها  حقوق میان مسلمان و کافر با اصل کرامت انسان

تحلیلی انجام شده ـ  است!. این پژوهش که با روش توصیفی
ت قرآن و عدم اختصاص دهد که عمومیت آیا می نشان

، اصل اولی در روابط با غیرمسلمان، کرامت به مسلمانان
مبناي حقوق بشر و اصل آزادي ، قاعده عدالت در حقوق

 عقیده آینه تمام نماي کرامت ذاتی براي تمام آحاد انسانی
رسد آن دسته از ادله کرامت انسانی  می باشد. لذا به نظر می

مسلمان با کافر در تعارض  که با ادله اختلاف حقوق میان
باشد. بنابراین تمام آحاد  می ناظر به کرامت اکتسابی، است

بشري اعم از مسلمان و غیرمسلمان از کرامت ذاتی 
این انتخاب فرد ، برخوردارند اما در حوزه کرامت اکتسابی

مند  است که در ذیل کدام رتبه بتواند از چه حقوقی بهره
  گردد.

، کرامت اکتسابی، ذاتیکرامت : واژگان کلیدي
 کافر.، مسلمان
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  مقدمه
امري مهم قلمداد  عنوان به، و حقوق بشر الملل بینحقوق  شناسی، است که در حوزه انساناي  کرامت انسانی مقوله 

جوامع روایی و مسائل عقلی بوده است. از طرف دیگر با نگاهی به قوانین و اقوال ، قرآن تأکیدگشته و بسیار مورد 
، به طوري که آثار آن در ابواب مختلف نظیر نکاح، مسلمانان هستیمشاهد اختلاف حقوق میان مسلمانان با غیر، فقها
وصایت و... نمایان است. پذیرش اختلاف حقوق میان مسلمان با کافر و همچنین قبول کرامت ، ارث، قصاص، دیات

آنجاکه رسد با یکدیگر در تضاد بوده و قابل جمع نیستند. از می امري است که به نظر، ذاتی در حق تمام آحاد بشري
ضرورت دارد این اختلاف حقوق میان مسلمان با کافر ، باشد می مبنا براي تمامی حقوق عنوان بهبحث کرامت انسانی 

مطرح است که آیا وجود  سؤالمورد مداقه قرار گیرد. بنابراین این ، که با اصل کرامت انسانی در تعارض است
مت و حقوق انسانی منافات دارد؟ به عبارت دیگر اختلاف اختلاف در بین مسلمان و کافر در احکام فقهی با کرا

حقوق در احکام فقهی مسلمان و کافر با مسئله کرامت انسانی چگونه قابل جمع است؟ ناگفته نماند که در بحث 
کرامت «، نوشته محمد سبحانی نیا» کرامت اقتضایی انسان در بوته نقد«کرامت انسانی آثاري از نویسندگان از قبیل 

نوشته » کرامت اهل کتاب در نظام حقوقی اسلام«نوشته حسن محمودآبادي و » انی در اسناد حقوقی اسلامانس
دغدغه پژوهش ین تر مهم اند. اما تنها به مسئله کرامت انسانی پرداخته، به رشته تحریر درآمده، محمدجواد اصغري

  فر با اصل کرامت انسانی چیست.پرداختن به این مطلب است که اختلاف حقوق میان مسلمان و کا، حاضر

  مفهومی چارچوب -1
ب دارد. ئارتباطی وثیق با نتیجه صحیح و صا، حقوقی و توجه به واژگان مسئله-تردید پرداختن به مباحث فقهی بی 

  را اقتضاء دارد.شناسی  در مفهوم ناپذیر یی اجتنابوجو جست، بر این اساس حل مباحث فقه محور
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  کافر - 1- 1
 هرچیزي که ستر باشد و به همین علت شب را کافر: ي لغوي این گونه تعریف شده استکفر در معنا 

و بسیاري از مفسران کفار را به ) 41، 1جلد، ق1404، رازي( پوشاند می خوانند زیراکه چیزها را به تاریکی می
 و) 184 ،14جلد، ق1415، آلوسی( کند می بذر را در خاك پنهان؛ زیرااند  معناي کشاورز تلقی کرده

، با این بیان که کفر، اند کفر را برخلاف شکر معنا کردهاي  عده ).179، 10جلد، ق1406، مصطفوي(
درمفهوم اصطلاحی کفر بیان  ).126، 1جلد، 1372، طبرسی( اظهار نعمت است، نعمت و شکرکردن  مخفی

ارکان  عنوان بهزي که و هرچی) ص( پیامبر اسلام، عدل، هرکس هرگونه معرفت اعم از توحید: داشته اند
، 1جلد، 1372، طبرسی( شود می کافر نامیده، شریعت در اسلام از سوي خداوند آمده است را انکار کند

 ).45، 1جلد، ق1408، حلی( اند تعریف کرده، گروهی کفر را خروج از اسلام و انکار ضروري دین ).127
، طباطبائی( شدت و ضعف و مراتب باشدتواند داراي  می درواقع کفر همانند ایمان یک صفت است که

  ).52، 1جد، ق1417
گردند. دسته اول  می به ذمی و حربی منقسمبندي  دریک تقسیم، کفار با توجه به مفهومی که بیان شد 

، مال و ناموس، جانبودن  گروهی هستند که با پیمان دائم با حکومت اسلامی از حقوقی از جمله محترم
 که درصورتیاین گروه  ).235، 21جلد، 1385، نجفی(هستند  دارا، گر اهلیت قرارداد رابه بیانی دی، برخوردارند

باید طبق قراردادي به دولت جزیه پرداخت نمایند که آن را به ، بخواهند در حکومت اسلامی زندگی کنند
، ق1406 ،سرخسی( روشی براي دعوت به دین)، 365، 3جلد، ق1415، منتظري( مالیات از جملهمعانی مختلفی 

دسته دوم گروهی هستند  اند. کردهشناسی  مفهوم)، 195، ق1426، راغب اصفهانی(بودن  و کافی) 77، 10جلد
 ).297، ق1420، طوسی( کشند می که با جنگ افروزي و ستیزه جویی براي آسیب رساندن به دیگران سلاح

باشند و کافرانی که از اهل کتابند ولی گروهی معتقدند کافر حربی اعم از آن که با مسلمانان اعلام جنگ کرده 
از اهل کتاب و یا ها  این در واقعاي  اما به اعتقاد عده ).42، 1جلد، 1367، شهرستانی( با مسلمانان جنگ ندارند

  ).343، ق1415، فتح االله( شبهه کتاب نیستند

  کرامت انسانی - 2- 1
به معناي اخلاق و کردار ستوده است که تنها  کرامت: دارند می برخی مفسران در معناي اصطلاحی کرامت بیان 

کرامت را برتري در ، دیگر نیزاي  عده ).428، ق1404، راغب اصفهانی( بر محاسن بزرگ قابل اطلاق است
زمانی  ).192، 1371، جعفري( اند کردهقلمداد ، نفس و ذات چیزي بدون آن که نسبت به دیگري سنجیده شود

است و خداوند ها  آن منظور سخاوت و فضیلت، آید می سخن به میان) ع( یاءو اول) ع( که از کرامت انبیاء
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  ).54، 1جلد، ق1404، رازي(است  درجه کرامت وجوديترین  عالی
گردد. کرامت ذاتی حقی است  می به کرامت ذاتی و کرامت اکتسابی منقسمبندي  کرامت در یک تقسیم 

، اقتصادي، سیاسی، از آن برخوردارند و وضعیت اجتماعی ییهیچ استثنا بی از بدو تولدها  که تمامی انسان
در آن دخل و تصرفی ندارد. لذا برخی از فقهاء معتقدند در اسلام بین اشخاص هیچ ، رنگ و نژاد، جنسیت

کسی نسبت به دیگري امتیازي ندارد. همه مردم علی السواء هستند و حقوق تمام اقشار  وجه هیچ بهفرقی نیست و 
اما کرامت اکتسابی ارزشی است که انسان با تلاش و  ).301، 6جلد، 1373: خمینی( داده شودا ه آن باید به

کند. درواقع کرامت ذاتی که در وجود تمام  می همت اختیاري خود با تزکیه نفس و تقرب به پروردگار کسب
اکتسابی نوع تکامل یافته  براي کرامات اکتسابی است. به دیگر بیان کرامتاي  مقدمه، نهادینه شده استها  انسان

  کرامت ذاتی انسان است.

  حقوقی احکام مسلمان با کافر-تفاوت فقهی -2
به رسمیت شناخته است. اما ها  آن با غیرمسلمانان است و حقوقی را برايآمیز  اسلام طالب همزیستی مسالمت 

د و این اختلافات شرعی به احکام شرعی بسیاري وجود دارند که حاکی از تفاوت حقوق مسلمان با کافر هستن
لذا لازم است مورد ، حوزه حقوقی نیز تسري یافته است. این تفاوت شائبه تعارض با کرامت انسانی را برانگیخته

  بررسی قرار گیرد.
باشد. فقها به عدم جواز ازدواج مرد  می مسئله نکاح، یکی از موارد اختلاف حقوق میان مسلمان و کافر 

قانون مدنی به عدم  1059و مستفاد از ماده ) 520، 1جلد، ق1415، حلی( صورت ابتدایی مسلمان با زن ذمی به
تواند  می و براي مرد مسلمان تنها با زن کتابیاند  حکم داده، جواز ازدواج دائم یا موقت زن مسلمان با مرد کافر

 موضوع شهادت، فرازدیگر حقوق متفاوت میان مسلمان و کا ).731، 1جلد، ق1421، خمینی( وصلت نماید
باشد. لذا  می زیرا اسلام یکی از شرایط پذیرش شهادت، دانند نمی مسلمان را نافذ برعلیهباشد. فقها شهادت ذمی  می

 شهادت کافر مورد قبول واقع نخواهد شد چراکه او متصف به فسق و ظلم است و این امر مانع از قبول شهادتش
دهد  می شرط ایمان را براي شاهد مورد اشاره قرار 1313ن مدنی در ماده قانو ).127، 3جلد، 1389، عاملی( شود می
توان گفت در واقع قدر متیقن ایمان همان اسلام است. قصاص یکی دیگر از امور اختلاف حقوق میان  می که

شود. براساس این دیدگاه  می که تساوي در دین براي قاتل و مقتول از شرایط آن محسوباست  مسلمان و کافر
 اگر مسلمانی اقدام به کشتن کافري، باشد می نیز 1392قانون مجازات اسلامی مصوب  310که مورد اشاره ماده 

اما درخصوص قتل ذمی باید دیه را به صاحب حق پرداخت ، شود نمی در برابر این قتل کشته، کند) حربی یا ذمی(
، 1389، عاملی( علت مورد اتفاق فقها استبه همین ، نماید. این موضوع با اجماع و روایات به اثبات رسیده
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، عاملی( و) 1018، 3جلد، ق1415، حلی( دیه کافر کمتر از مسلمان است، در مبحث دیات نیز ).53، 10جلد
عنصر دیگري که در حقوق اسلام باعث اختلاف حقوق  ).38، 43جلد، 1385، نجفی( و) 191، 10جلد، 1389

کافر با تمام اقسامش از ، قانون مدنی 881باشد. طبق اتفاق نظر فقها و ماده  می ارث، میان مسلمان و کافر شده است
وصیت نیز در قبال کافر و حتی  ).79، 4جلد، 1389، طوسی( برد می اما مسلمان از کافر ارث، برد نمی مسلمان ارث

، ق1421، خمینی( انجام آن براي مسلمان جایز نیست، اما اگر کافر اقدام به وصیت نمود، باشد می جایز، مرتد
، کافر در مقابل مسلمان از حق شفعه برخوردار نخواهد بود، به علاوه با عنایت به قاعده نفی سبیل ).583، 1جلد

مطابق با قول  ).435، 1جلد، ق1421، خمینی( شود می چراکه برخورداري از این حق موجب سلطه او بر مسلمان
اما بالعکس یعنی وکالت مسلمان ، علیه مسلمان قبول وکالت کندتواند  نمی کافر، مشهور در راستاي وکالت نیز

  ).273، 5جلد، ق1425، عاملی( علیه کافر مورد پذیرش واقع شده است

  کرامت انسانی مرهون از اختلاف حقوق مسلمان با کافربر  مبتنینگرشی  -3
تلاف حقوق برگرفته از نظریه تاکنون مصادیق اختلاف حقوق میان مسلمان با کافر خاطرنشان گردید. موارد اخ 

بوده است. فقها درخصوص تنافی موجود میان روابط  گذار تأثیرفقها است که این دیدگاه در حوزه حقوقی نیز 
که در این قسمت از نوشتار با درنظرداشتن آن ادله به تحلیل و تطبیق اند  تمسک جستهاي  به ادله، مسلمان و کافر

  .پردازیم می ادله کرامت انسانی

  کرامت انسانی با اتکاء بر آیات قرآنی - 1- 3
مبارکه بقره آیه هاي  به آیاتی از قرآن کریم نظیر سوره، معتقدین به اختلاف حقوق میان مسلمان با غیرمسلمان 

تمسک  20آیه شریفه  و حشر 6آیه شریفه  جرئتح، 3آیه شریفه  هود، 10آیه شریفه  ممتحنه، 221شریفه 
آیاتی از قرآن وجود دارد که دال بر کرامت انسانی هستند. اگر بخواهیم آیات ، فقرات علیرغم این اند. جسته

رسد که این دو دسته  می به نظر، پیشین را با آیاتی که بر کرامت انسانی اشاره دارد در کنار یکدیگر قرار دهیم
سخن به میان آورده که ها  ناز آیات با هم در تعارض هستند. زیرا خداوند متعال در آیات قرآن از کرامت انسا

درحالی که ظاهر ، باشد می تمام آحاد بشري اعم از مسلمان و غیرمسلمانان از مسئله کرامتمندي  دال بر بهره
حکایت از اختلاف حقوق میان مسلمان با کافر دارد. در این قسمت از نوشتار به ذکر سه دسته از ، حال فتاوا

  پردازیم. می، دلالت داردها  آیاتی که بر کرامت ذاتی تمام انسان

  استنتاج مفهومی عام از کرامت در لحن آیات -1-3-1

مختلفی نسبت هاي  مفسران برداشتکه  دربرخی از آیات قرآن کریم به مسئله کرامت انسانی اشاره شده است 
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برخی مفسران در ، ..».و لقد کرمنا بنی آدم«: فرماید می سوره مبارکه اسراء 70خداوند در آیه  اند. داشتهها  آن به
، 14جلد، ق1384، ابن عاشور( دارند که لفظ بنی آدم بر تمام نوع بشر قابل اطلاق است می برداشت از آیه بیان

کند. گروهی دیگر معتقدند این که کرامت در وصف  می بنابراین دلالت بر عمومیت کرامت انسانی ).131
ها  زیرا کرامت براي تمامی انسان؛ ق نباشد مقبول نیستصادق و در وصف برخی دیگر صادها  برخی از انسان

نیز با استعانت از ) ره( ییعلامه طباطبا ).235، 2جلد، ق1405، علم الهدي( اعم از نیکوکار و بدکار وجود دارد
زیرا لحن آیه درخصوص عتاب است و ، کافران و مومنان را دربرمی گیرد، آیه مشرکان: فرماید می آیه مذکور
دیگر عتاب مفهومی نخواهد داشت. به علاوه فرق است میان تکریم و ، را مختص به مومنان بدانیم اگر آیه
شود درحالی که ملاك  نمی ملاك خود شخص است و نسبت او با دیگران سنجیده، چراکه در تکریم، تفضیل

  ).214، 13جد، ق1417، طباطبائی( برتري یابدها  آن نسبت شخص در برابر دیگران است که در قبال، از تفضیل
 تنها خلقت او از خاك، بر تحلیل یاد شده نقدهایی وارد است. وجه تمایز انسان از سائر موجودات: مناقشه 
شود. موید این گفته قول  می باشد بلکه گوهري در خلقتش نهادینه شده که به سبب آن گرامی پنداشته نمی

بلکه ، درخصوص بعد جسمانی یا حیوانی نیست» باركفت«است که  1سوره مبارکه مومنون 14خداوند در آیه 
، جوادي آملی( کند می انسان او را مشمول کرامتبودن  مقصود انسانیت است و از همین رهگذر است که خلیفه

و معتقدند که این کرامات براي اند  نیز آیه را درخصوص کرامت تکوینی معنا کردهاي  عده ).287، 1388
توان کرامت را عمومی تلقی  نمی بنابراین، شوند می ان متعلق این کرامات محسوبخداوند است و فضائل انس

مشمول » بنی آدم«که اگر کافران به علت تعبیر اند  و بعضی دیگر بیان داشته) 90، 1392، مصباح یزدي( کرد
  ).503، 6جلد، 1389، طوسی( دلیل آن مبالغه در صفت کرامت است، اند کرامت شده

» بنی آدم«زیرا درهرقسمت از آیات قرآن که از واژه ، ظاهر آیه دال بر عمومیت است؛ اولا: هپاسخ به مناقش 
در معناي عموم )، 172و  35، 31، 27شریفه هاي  آیه و اعراف 60آیه شریفه  مبارکه یسهاي  سوره( استفاده شده

در روایتی ؛ شود. ثانیا می تبرداش، 2گاه از آن عموم و گاه خصوصکه  »ناس«استعمال شده است. برخلاف واژه 
این کلام : حضرت فرمود، شد سؤال» بنی آدم«کند که از ایشان در رابطه با معناي  می نقل) ع( زراره از امام صادق

اگر مفهوم آیه را عام قلمداد ؛ ثالثا ).220، 60جلد، ق1403، مجلسی( شود می عام است و شامل تمام فرزندان آدم
خود را هاي  زیرا در آیات پیشین خداوند با امتنان و عتاب نعمت، اق آیات قبل استکنیم مستلزم تطابق با سی

، را دربرمی گیرد. به همین علت علامه جنس بشر را در آیه یاد شدهها  شود که آن نعمات تمامی انسان می یادآور

                                                     
 ثم انشاناه خلقا آخر فتبارك االله احسن الخالقین - 1

 سوره مبارکه آل عمران 46آیه شریفه  - 2
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طبق آیه مختص مومنان  اگر کرامت را؛ رابعا ).214، 13جد، ق1417، طباطبائی( گیرد می ملاك در نظر عنوان به
در تضاد است. زیرا طبق این آیه زندگی انسان برابر با زندگی تمام ، 3سوره مبارکه مائده 32بدانیم با آیه شریفه 

برابر با مرگ همه انسان هاست. لذا انسانیت عنصري مشترك در تمامی نوعی بشري است و ، و مرگ او نیزها  انسان
مطابقت ندارد زیرا اگر ما کرامت را ، نیز 4سوره مبارکه توبه 6به علاوه با آیه تفاوتی در مومن و کافر ندارد. 

هیچ ، و رعایت امنیت او در جامعه اسلامیدادن  مختص به مومن بدانیم و مشرك را از این دایره خارج نماییم پناه
کفار را نیز  از جملهها  سانرسد کرامت همه ان می به نظر، گونه مفهومی نخواهد داشت. با عنایت به مطالب یاد شده

  اما آن را اختصاص به قشر خاصی داد.، توان عمومیت تکریم را ثابت نمود نمی زیرا، دربرگیرد

  اصل اولی عنوان بهتجلی کرامت  -2-3-1

جویند. با این بیان که درجهت کشف  می اصل اولی موضوعی است که فقها در استنباطات خود از آن بهره 
طبق آن عمل کرده و اگر ، اگر اصل در آن موضوع حاکم بود، کنند می اصل اولی رجوعیک حکم ابتدا به 

باید بررسی گردد که اصل اولی ، روند. درموضوع مورد بحث ما نیز می اصل یافت نشد به سراغ سایر ادله
رفتار نیکو با اصل در روابط با غیرمسلمانان است و حتی اذعان به  5سوره مبارکه ممتحنه 8چیست؟ مطابق با آیه 

، آنان را داشته است. تقریب استدلال به این گونه است که آیات قبل و همچنین شان نزول آیه مذکور
به طریق ، درخصوص مشرکان است. بنابراین زمانی که شارع حکم به روابط نیکو با مشرکان را صادر کرده

امام  ).386، 10جلد، 1386، ارم شیرازيمک( این حکم ثابت خواهد بود، اولی در ارتباط با کفار کتابی نیز
زیرا یک دین اجتماعی و ، خواهد با تمام عالم در ارتباط باشد می اسلام: دارد می در این راستا بیان) ره( خمینی

. کردند می است که به تمام نقاط دنیا سفیر اعزام) ص( حکومتی است. موید این حرف نیز عملکرد پیامبر اسلام
وانیم از دنیا منعزل باشیم و اصل ارتباط با تمام عالم است تا زمانی که نسبت به ما غرضی نداشته ت نمی بنابراین ما

اگر کسی مناقشه وارد سازد مبنی بر این که اگر اصل اولی ارتباط با کفار  ).242، 19جلد، 1368، خمینی( باشند
کفر کافران هرگز : گوئیم می چه مفهومی را در پی خواهد داشت؟ در پاسخها  آن است پس جنگ در برابر
زیرا اگر علت جنگ را کفر بدانیم در این صورت باید زنان و اطفال ، نبوده استها  آن سبب براي جنگیدن با

                                                     
 من قتل نفسا بغیر نفس او فساد فی الارض فکانما قتل الناس جمیعا و من احیاها فکانما احیا الناس جمیعا - 3

 کلام االله ثم ابلغه مامنه ذلک بانهم قوم لا یعلمونو ان احد من المشرکین استجارك فاجره حتی یسمع  - 4

لا ینهاکم االله عن الـذین لـم یقـاتلوکم فـی الـدین و لـم یخرجـوکم مـن دیـارکم ان تبـروهم و تقسـطوا الـیهم ان االله یحـب المقسـطین.                - 5
از ایـن  ، کنـد  نمـی  نهـی انـد   ن آواره نکـرده و شـما را از خانـه و کاشـانه تـا    اند  خداوند شما را از کسانی که با شما در کار دین کارزار نکرده

 گمان خداوند دادگران را دوست دارد بی که در حق شان نیکی کنید و با آنان دادگرانه رفتار کنید.
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درصورتی که اسلام هرگونه تعرض به آنان را غیرمجاز اعلام کرده است. به علاوه ، شدند می کفار نیز کشته
به ، سوره مبارکه نساء 75شریفه  سوره مبارکه بقره و آیه 193و  190ه شریفهاي  آیاتی از قرآن کریم نظیر آیه

  این نکته اشاره دارند که تجاوزگري کفار سببی براي اعلام جهاد مسلمانان در برابر آن هاست.
ایجاد روابط میان مسلمانان با غیرمسلمانان است و فلسفه این روابط ، درنتیجه با مددجویی از اصل اولیه 

این ، زیرا اگر کرامت به گروهی خاص یعنی مسلمانان اختصاص داشته باشد؛ باشد می کرامت انسانیبه دلیل 
از کرامت ذاتی که نتیجه آن در ها  ان را درخصوص برخورداري تمام انساننظر صاحبات قرآن و تأکیدهمه 

 حاکی از این، اد روابطات در زمینه ایجتأکیدبدون اثر خواهد بود. ، یابد می برقراري روابط با کفار ظهور
که همه اقشار انسانی از کرامت ذاتی برخوردار بوده و مورد احترامند. نکته قابل توجه این که اصل است 

نیز مسلمانان را در مقابل غیرمسلمانان موظف به رعایت قسط و عدل اسلامی  چهاردهم قانون اساسی ایران
اختلاف ، با غیرمسلمان و تعمیم کرامت در حق کفار کرده است. لذا پذیرش اصل اولی در برقراري روابط

دهد. البته ناگفته نماند که اصل مذکور غیرمسلمانان  می قرار تأملحقوق میان مسلمان با کافر را محل نظر و 
دهد. بنابراین باید شرایط آن دسته از  می اختصاص، کنند مین را به کسانی که بر ضد جمهوري اسلامی توطئه

دیگر که قصد اي  با دسته، شوند می حال صلح و سلم هستند و هم پیمان مسلمانان محسوبکفاري که در 
  تفکیک کرد.، ستیز و مقابله با اسلام را دارند

  کرامت در گرو آزادي عقیده -3-3-1

لام باشد. مطابق با این آیه اس می، 6سوره مبارکه بقره 256دلیل بر نظریه عدم اجبار در پذیرش دین آیه ین تر مهم 
 داند می بلکه تنها وظیفه خود را انتشار و دعوت به این دین، هرگز قصد تحمیل عقیده را برکسی ندارد

با این بیان که ، دانند می مفسران دلیل این گفته را تفاوت در امور باطنی و ظاهري ).257، 1381، میرموسوي(
مر ظاهري و مادي است و در امر قلبی یعنی درحالی که اجبار و اکراه یک ا، ایمان یک امر باطنی و قلبی است

 عنوان بهتوان کسی که قلبش اسلام را  نمی بنابراین ).342، 2جلد، ق1417، طباطبائی( اکراه راه ندارد، ایمان
وادار نمود تا به اسلام ، دینی حجت و داراي برهان نپذیرفته و یا کسی که قلبش از اعتقاد به اسلام برگشته را

سوره  99آیه شریفه  از جملهاند  آیات دیگري نیز اذعان به همین مسئله داشته، ن بر آیه مذکورروي آورد. افزو
بلکه با ، که اسلام هرگز به دنبال تحمیل عقاید نیستاست  بیانگر این موضوع خوبی بهاین آیه  7مبارکه یونس.

                                                     
 لا اکراه فی الدین - 6

تمـام   ،خواسـت  مـی  و لو شاء ربک لامن من فی الارض کلهم جمیعا افانـت تکـره النـاس حتـی یکونـوا مـومنین. و اگـر پروردگـار تـو          - 7
 که ایمان بیاورند؟سازي  خواهی مردم را مجبور می آوردند. آیا تو می ایمان) به اجبار( کسانی که روي کره زمین هستند همگی
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نوع از آزادي است که برگرفته از آن ، خواند. البته مقصود از آزادي عقیده می منطق و استدلال به حقائق فرا
زیرا اگر ، کردگیري  توان از آن اطلاق نمی تفکر و عقل باشد. بنابراین این آزادي براي خود حدومرزي دارد و

درحالی که این گونه ، قائل به اطلاق شویم در این صورت اسلام باید تمام عقاید مخالف را صحیح تلقی نماید
نه عقایدي که پشتوانه ، توان در زمره آزادي مطرح نمود می فکري داشته باشند را نیست. لذا عقایدي که پشتوانه

نیز در این خصوص معتقد است که ) ره( حضرت امام خمینی ).108، 1367، مطهري( آن تقلید و تعصب است
 مذهبی در ایران براي اجراي آداب دینی و اجتماعی خود آزادند و حکومت خود را موظفهاي  تمام اقلیت

  ).441، 4جلد، 1389، خمینی( دفاع کندها  آن داند تا از حقوق و امنیت می
همچنین اصل بیست و سوم  اند. اصول دوازدهم و سیزدهم قانون اساسی ایران نیز به این مسئله اشاره نموده 

اي  یدهتوان به صرف داشتن عق نمی تفتیش عقاید ممنوع است و هیچ کس را: دارد می قانون اساسی ایران بیان
ین عامل نابودي انسان و تر بزرگرا » شرك«مورد تعرض قرار داد. با عنایت به مطالب گفته شده هرچند اسلام 

اما این موضوع به این معنا نیست که با آنان سر جنگ داشته و راغب به برقراري ، داند می نوعی ستم به بشر
 با کسی وارد جنگ، او اقدامی صورت نگیرد یهبرعلارتباط نباشد. اسلام خواهان صلح است و تا زمانی که 

ات دینی و تأکیدداند. بنابراین این همه  می با غیرمسلمانانآمیز  زیرا اصل را بر ایجاد روابط مسالمت، شود نمی
حاکی از کرامت ذاتی همه آحاد بشري ، احترام و عدم تعرض به غیرمسلمانان، قانونی درخصوص آزادي عقاید

خداوند در آیات قرآن کریم هرگز از عدم ، رمسلمانان از کرامت ذاتی برخوردار نبودنداست. چراکه اگر غی
داشت که با کفار از سر اجبار وارد شوید. به علاوه این همه احترامی  می گفت و صراحتا اعلام نمی اجبار سخن

  باشد. می بدال بر همین مطل، که براي مذاهب دیگر در قانون اساسی ایران مورد اشاره قرار گرفته
 این کرامت انسانی است که به هرکس اجازه تفکر و تعقل داده و او را در انتخاب عقایدش آزاد 
دیگر این همه آزادي عقیده و عدم اجبار ، گذارد. اگر کرامت انسانی تنها براي مسلمانان قابل تصور بود می

است  . نکته حائز اهمیت اینکنند می عملزیرا مسلمانان دین برتر را انتخاب کرده و طبق آن ، معنایی نداشت
تواند مومن  می یعنی انسان در قلمرو تکوینیات، که خداوند متعال انسان را در عالم تکوین آزاد خلق کرده است

اما آنچه مهم است این که نتایج این دو متفاوت است. با این توضیح که هرچند ؛ مطیع یا عاصی باشد، یا کافر
اما در قلمرو تشریع از این آزادي برخوردار نیست و ، از آزادي عقیده برخوردار است در عالم تکوین انسان

که یکی است  بلکه از امور حقیقی، زیرا نتیجه ایمان و کفر از امور اعتباري نیست؛ باید مومن و مطیع باشدحتماً 
بلکه ، نقیصه نیستتنها  هنسازد. این محدودیت در نظام تشریع  می را استحقاق بهشت و دیگري را مستحق جهنم

که بیان شد نتیجه اختلافات ایمان و  طور همانبنابراین  ).157، 1384، جوادي آملی( رود می فضیلت به شمار
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پس چگونه قائل به اختلاف حقوق میان مسلمان با کافر در عالم دنیوي ، گردد می کفر در عالم اخروي نمایان
و سم آزاد است اما هرکدام اثر خاص خود را دارد. پس مطابق با شویم؟ براي نمونه انسان در انتخاب عسل 

، 1388، جوادي آملی( نباید موضوع آثار و نتایج اعمال را با مسئله حق و حقوق خلط نموداي  دیدگاه عده
د بحث آزادي عقیده نیز نبای، رسد اگر قائل به تنافی حقوق میان مسلمان با کافر باشیم می بنابراین به نظر ).476

باشند. حال که این آزادي به مند  شد و ضروري بود که تنها مسلمانان از این حق بهره می در نظام تکوین مطرح
با ها  آن پذیرش اختلاف حقوق میان، شود می حوزه تکوین اختصاص یافته و مسلمان و کافر هر دو را شامل

  به حوزه حقوق تسري یابد.چراکه اثر و نتیجه ایمان و کفر نباید ؛ خواهد شد رو روبهتناقض 

  کرامت انسانی در روایات - 2- 3
از این روایات در ابواب  هرکدامبه روایاتی استناد شده است که ، در رابطه با اختلاف حقوق مسلمان با کافر 

 اند. مورد اشاره قرار گرفته، به صورت اختصاصی) ارث و...، دیات، قصاص، نکاح( مختلف از مصادیق حقوق
روایتی که به طور ین تر مهم طورکلی بهاما ، باشد می د تمامی این مصادیق از حوصله پژوهش خارجتحلیل و نق

الاسلام یعلوا و لا «روایت ، در تمام ابواب فقهی ارائه شده است، فراگیر بر اختلاف حقوق میان مسلمان با کافر
اختلاف حقوق میان مسلمان با کافر با باشد. روایات دال بر  می)، 125، 26جلد، ق1414، حرعاملی( 8»یعلی علیه

باشد. علاوه بر این  می در تعارض، استها  که دال بر کرامت ذاتی همه انسان) ع( بسیاري از روایات معصومین
لذا کرامت انسانی و ، هرگز اجازه اهانت و تجاوز به حقوق کفار داده نشده) ع( که در سیره معصومین

هرکس اهل ذمه را آزار «: فرمودند) ص( قرار گرفته است. پیامبر اکرم یدتأکپاسداشت این مقام بسیار مورد 
از «: فرمایند می) ع( حضرت امام سجاد ).8، 19جلد، ق1412، حرعاملی( »پس من دشمن او خواهم بود.، رساند

براین در بنا ).523، 3جلد، 1390، یثربی کاشانی( »زیرا آنان در پناه خدا و رسول هستند.، آزار اهل ذمه بپرهیز
از کرامت ، احادیث فراوانی نقل گردیده که دال بر فراگیري تمام آحاد بشري حتی کفار، راستاي کرامت

، 1403، مجلسی( »شانه برابرند.هاي  مردم مانند دندانه«: فرمایند می) ص( مثال پیامبر اکرم عنوان بهانسانی است. 
، اند زیرا مردم دو دسته، لک با مردم مهربان باشاي ما«: فرمایند می) ع( و حضرت امام علی) 65، 61جلد
این روایت بیانگر  ).53نامه، نهج البلاغه( »باشند. می برادر دینی تو و دسته دیگر همانند تو در آفرینشاي  دسته

اول این که یک سري حقوق وجود دارد که حقوق دینی در برابر مسلمانان هستند و دوم این ، باشد می دو مسئله
  ري حقوق انسانی وجود دارد که هم کافر و هم مسلمان را دربرمی گیرد.که یک س

خداوند عقل را آفرید درحالی که اولین مخلوق روحانی بود و «: فرمایند می) ع( حضرت امام صادق 
                                                     

 اسلام برتر است و برتر از آن نیست - 8



  133  یانسان کرامت مسئله با کافر و مسلمان حقوق اختلاف یبررس  

 

این  ).21، 1جلد، ق1429، کلینی( »خداوند فرمود تو را خلقتی عجیب آفریدم و بر جمیع مخلوقاتم برتري دادم.
گفته شده که کرامت انسان در گرو عقل اوست که ، آورد می ل چگونه کرامت را براي انسان به ارمغانکه عق

 از بین موجودات تنها به او موهبت شده است تا به این وسیله خیر را از شر و مضر را از نیک تشخیص دهد
از ها  ست که به تمام انساناین نعمت یک موهبتی ا، بنابراین طبق روایات ).116، 1جلد، ق1417، طباطبائی(

روح خدایی را بودن  که دارااست  9سوره مبارکه حجر 29جمله کفار داده شده است. موید این گفته آیه شریفه 
خداوند از فرشتگان «: فرمایند می) ع( داند. حضرت امام علی می مظهر کرامت انسانی و تعقل و برتري انسان
در ) 1خطبه، نهج البلاغه( »نها به علت قبول کرامت و بزرگی اوست.خواست که بر انسان سجده کنند و این ت

 کرامت انسانی استبودن  گفته شده این بزرگداشت و برتري انسان به علت فراگیر، تبیین روایت مذکور
  ).301، 6جلد، 1389، خمینی(

رساند و آن این  می تنها یک مفهوم را، درخصوص احترام به غیرمسلمانان) ع( ات معصومینتأکیداین همه  
کسی حق اهانت و تجاوز به حقوق دیگري را ندارد. به ، که چون تمام اقشار انسانی از کرامت برخوردارند

علاوه روایات درخصوص کرامت انسانی فراگیر و عام بوده و این عمومیت غیرمسلمانان را نیز دربرمی گیرد. 
قوق میان مسلمان با کافر هستند با روایات دال بر بنابراین در مقام تعارض روایاتی که ناظر به اختلاف ح

زیرا دسته اول روایات با نقد مواجه بود و همچنین دسته دوم ، گردد می دسته دوم مقدم، عمومیت کرامت انسانی
  از روایات تخصیص نخورده و به اطلاق خود باقی است.

 کرامت انسانی در گرو حکم عقل - 3- 3

ادعاي ، شود می ات آن در اختلاف حقوق ظاهرتأثیررابري کافر با مسلمان که بسیاري از فقها درخصوص عدم ب 
) 527، 2جلد، ق1410، ابن ادریس حلی( و) 166، ق1411، عاملی( و) 27، 30جلد، 1385، نجفی( اند اجماع کرده

در اجماع ؛ اولا: در نقد استدلال به اجماع باید گفت ).335، ق1417، ابن زهره( و) 520، 2جلد، ق1408، حلی( و
شویم. زمانی که واژه مشرك در کنار  می رو روبه» کافر«و » مشرك«شکل گرفته از جانب فقها با عباراتی همچون 

، ظهور در افرادي دارد که با اعتقاد متقن حاضر به مقابله با مسلمانان هستند، شود می کافر یا به تنهایی استعمال
دلیل لبی ، خصلت تهی هستند خروج موضوعی دارد. به دیگر بیان اجماعبنابراین در رابطه با کافرانی که از این 

اجماع ؛ شود. ثانیا می است و در این موارد باید به قدر متیقن رجوع کرد و قدر متیقن تنها کافر حربی را شامل
بر آیات و روایات تمسک شده است و همین موضوع دلیل ، همچوناي  زیرا در این مسئله به ادله، مدرکی است

چراکه ، اجماع نظر فقیهان ارزش ذاتی ندارد، براساس دیدگاه امامیه؛ باشد. ثالثا می عدم اعتبار اجماع شکل گرفته
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، نراقی( تواند بیانگر و کاشف از راي معصوم باشد می کهاست  یک دلیل حدسی است و اعتبار آن تنها به این دلیل
  ).357، 1جلد، 1388
به پشتوانه حتماً تواند در صدور حکم نقش آفرین باشد و این یعنی  نمی تنهاییبنابراین اجماع مستقلا و به  

همان عقل حکم به این کرامت در ، شود می وقتی بحث از مسئله کرامت انسانی که درحالیعقلی محتاج است. 
 ا بدون کرامتاین یعنی انسان ر، آید می کند. زمانی که بحث از کرامت ذاتی انسان به میان ها می حق تمام انسان

شود. به دیگر  نمی باعث سلب کرامت ذاتی انسان، توان تصور نمود. پس تعدي به حقوق افراد و حتی جرم نمی
درنهایت به موجب اعمال ناشایست به ، بیان کرامت ذاتی انسان هیچ گونه ارتباطی با اعمال و رفتار او ندارد

سوره مبارکه بقره است که وقتی ملائکه درخصوص  30گردد. موید این گفته آیه شریفه  می مجازات محکوم
 من چیزي: فرماید می خداوند، کنند می و اشاره به خونریزي و فساد او کنند می خلق انسان به خداوند شکایت

اعمال و رفتارش تفکیک ، که باید میان ذات انساناست  دانید. این گفته بیانگر این مطلب نمی دانم که شما می
بنابراین عقلی که به  ).168، 1398، ابن عربی( فساد و خونریزي مقتضاي اعمال انسان استزیرا ، قائل شد

تواند پشتوانه اجماعی شود که کرامت را  نمی، اعم از غیرمسلمانان حکم کندها  کرامت در حق تمام انسان
  مخصوص مومنان دانسته و به همین علت معتقد به اختلاف حقوق میان مسلمان با کافر شود.

  تئوري فهم عرفی براساستطابق کرامت انسانی  - 4- 3
 141هرگونه علو و برتري سایر ادیان بر اسلام نفی شده است. این قاعده برگرفته از آیه شریفه ؛ مطابق با قاعده 

زیرا ، اند حکم به اختلاف حقوق مسلمان با کافر کرده، باشد. فقها با استناد به این قاعده می 10سوره مبارکه نساء
، مراغی( شویم که طبق قاعده نفی شده است می رو روبهبا سلطه کافر بر مسلمان ، ا تساوي حقوق این دوب

  ).72، 3جلد، 1389، عاملی( و) 440، 1378، مقدس اردبیلی( و) 357، 2جلد، ق1417
، رح شدهدر تفسیر این قاعده نظراتی را مط؛ در نقد استدلال به قاعده نفی سبیل باید اذعان داشت که اولا 

 ).364، 3جلد، 1389، طوسی( اند سلطه را به معناي غلبه مسلمان بر کافر در قیامت دانستهاي  براي نمونه عده
منظور نفی غلبه کفار بر مسلمین در ، که نفی موجود در قاعدهاند  برخی در حمایت از این گفته بیان داشته

، ق1424، مغنیه( اند ی تشریعی احکام اشاره داشتهگروهی نیز به نف ).196، 3جلد، 1372، طبرسی( قیامت است
غلبه دنیوي کافر بر مسلمان مراد نیست تا بتوان از آن اختلاف حقوق ، مذکورهاي  طبق دیدگاه ).466، 2جلد

ندارند. پذیري  آیه در مقام ارشاد به حکم عقلی است و احکام عقلی قابلیت تخصیص؛ را کشف نمود. ثانیا
، نائینی( که قاعده نفی سبیل یک مسئله عقلانی استاند  به این نکته اذعان داشته برخی از فقها صراحتا
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پذیري  قاعده بر نفی سلطه، درنتیجه طبق این مبنا ).158، ق1420، کاشف الغطاء( و) 344، 2جلد، ق1413
ظلمون«با عنایت به جمله ) ره( دلالت دارد. امام خمینی ظلمون و لا تُ عنصر  الملل بیندر حوزه روابط ، 11»لا تَ

و این دلیل خوبی است که به طور مطلق همه ) 81، 14جلد، 1389، خمینی( دهد می قرار تأکیدعقل را مورد 
بلکه این اختلاف حقوق را به کافرانی که به ، ندانیممند  کافران را از حقوق متنافی نسبت به مسلمان بهره

که است  »سلطه«آنچه در این قاعده بیان شده واژه ؛ ثالثااختصاص دهیم. ، پردازند می تهدید و مقابله با اسلام
باید بررسی شود آیا در شرایط فعلی مصادیق سلطه کفار بر مسلمین همچنان ثابت است یا تغییر کرده است. 

تواند بسیار راهگشا باشد. یکی از ابتکارات ایشان توجه به مقتضیات  می در این زمینه) ره( نظریه امام خمینی
مکان است که طبق این دیدگاه هرچند باب اجتهاد همیشه باز بوده و فقها در ابواب مختلف به ذکر زمان و 

هستیم که با تئوري زمان و مکان هایی  اما با توجه به مسائل مستحدثه نیازمند ایده، اند فتاواي خود پرداخته
، ز از این قاعده مستثنی نیستوضعیت کفار نی ).289، 21جلد، 1389، خمینی( سازگاري بیشتري داشته باشند

حکم نیز ، اند که موضوعات دستخوش تغییر شده طور همان، چراکه با درنظرگرفتن مقتضیات زمان و مکان
توانستند به زندگی در  می پرداخت جزیه و رعایت ضوابطی، باید تغییر یابد. کفار در گذشته تنها با قرارداد

و از حقوقی  کنند می در کنار مسلمانان زندگیآمیز  ه طور مسالمتاما امروزه ب، کنار مسلمانان ادامه دهند
اصل کرامت ؛ کند که در احکام بازاندیشی صورت گیرد. رابعا می ی ایجابالملل بینلذا مصالح ، برخوردارند

 مقدم، در صورت تعارض با قواعدي که با آن در مغایرت باشند، لاحرج و لاضرر، مانند قواعدي چون
اما مصادیق آن متغیر هستند و فهم آن ، این توضیح که اصل کرامت خود یک امر ذاتی استگردد. با  می

مصداقی بر اصل  عنوان بهموضوعی را ، مصادیق به بشریت واگذار شده است. بنابراین در مواردي که بشر
ود. در این اصل بر آن قواعد حاکم خواهد ب، آن موجود باشد برخلافحتی اگر قواعدي ، کرامت تلقی کند

 مصادیقی نو پیدا، نمایند که خدشه بردار نیست و با تحول زمانی می این مورد اصل کرامت را اصلی معرفی
  ).315، 1370، مکارم شیرازي( کند می

اما با تحول ، کشیدند می در گذشته مسلمانان و غیرمسلمانان دائما در جنگ تن به تن مقابل یکدیگر لشکر 
با یکدیگر در روند زندگی هستند. بنابراین این فهم بشریت اقتضاي آمیز  ور مسالمتبه طکاملاً زمانی امروزه 

وقتی ما : کرامت براي تمام آحاد بشري اعم از غیرمسلمانان را دارد. برخی از فقها در این راستا بیان داشته اند
د با اصل کرامت سازگار بای، تمامی مسائل اخلاقی و حقوقی مرتبط با او، انسان را ارزشمند و کریم دانستیم

، 1375، جوادي آملی( باشد. لذا حقوق انسانی باید طوري تنظیم گردند که کرامت انسانی در آن لحاظ شود
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، توجه به اصول و قواعد دیگر حائز اهمیت است، يگذار قانونکه در  طور همان، مطابق با این دیدگاه ).172
دیگر معتقدند که بسیاري از احکام فقهی باید در اي  یرد. عدهاصل کرامت انسانی نیز باید مورد عنایت قرار گ

 ).353، 1386، خمینی( گردد می زیرا کرامت زیربناي مسائل فقهی محسوب، گرو اصل کرامت استنباط گردند
به این ، اند استناد جسته، درنتیجه کسانی که به قاعده نفی سبیل در ارتباط با اختلاف حقوق میان مسلمان با کافر

که شاید قاعده یا اصلی در باب یک موضوع اقامه گردد و تمامی شرایط آن قاعده را دارا اند  کته توجه نداشتهن
اما تمسک به آن در صورتی صحیح خواهد بود که معارضی براي آن یافت نشود. در مسئله پیش رو اصل ، باشد

  اعده نفی سبیل است.لذا این اصل حاکم بر ق، کرامت انسانی باید در صدور حکم لحاظ گردد

  نظریه برگزیده -4
تعارض آن ، استناد جستند که درهرقسمتاي  به ادله، مشهور فقها در راستاي تنافی حقوق میان مسلمان با کافر 

که تمامی حقوقی که فقها مطابق با آن فتوا است  دلائل با کرامت انسانی بیان گردید. اما نکته حائز اهمیت این
باشد. بنابراین نباید غافل شد که احکام  می از دلایل شرعی است که دربردارنده فلسفه خاص خودبرگرفته ، اند داده

برخوردار است و اختلاف حقوق میان مسلمان با کافر از این امر مستثنی نیست. لذا اي  و حقوق از حکمت و فلسفه
جمع کرد. جمع میان این دو ، را باید به طور اقناعی اختلاف حقوق میان این دو قشر با مسئله کرامت انسانی

که خداوند است  گیرد. مراد از کرامت ذاتی این می موضوع با تفکیک کرامت ذاتی از کرامت اکتسابی صورت
از گیري  انسان را از بدو خلقت موجودي برتر آفرید. اما کرامت اکتسابی یعنی انسان در طول زندگی خود با بهره

با این توضیح کرامت ذاتی عام و  ).330، 18جلد، ق1417، طباطبائی( ورزد تقواي الهی به کسب کرامت مبادرت
یعنی تمام آحاد بشري اعم از مسلمان و غیرمسلمان از بدو خلقت داراي کرامت ، کرامت اکتسابی خاص است

خداوند اما این کرامت اکتسابی است که برخی آن را دارا و برخی از آن محروم هستند. به دیگر بیان ، ذاتی هستند
نیز مراتبی را درنظرگرفت و آن مراتب را برعهده خود ها  جعل کرد و براي انسانیت انسانها  حقوقی را براي انسان

کند که  می انتخاب، به خداوند و یا فاصله از ذات مقدس الهیشدن  انسان گذاشت و این انسان است که با نزدیک
با کرامت ، وید حقوق مسلمان و کافر با یکدیگر اختلاف دارندگردد. حال اگر خداوند بگمند  از کدام حقوق بهره
رسد اگر  می درحالی که اختیار با خود انسان است که کدام رتبه را انتخاب کند؟ به نظر، انسانی در تنافی است

این  اما، کند می زیرا در وهله اول خداوند حقوق را تعیین، خلاف این مسئله باشد با کرامت انسانی در تنافی است
در ، که انسان در کدام مرتبه قرار گیرد در اختیار خودش است. شایان ذکر است که تفکیک میان تکریم و تفضیل

به انسان هم ، 12سوره مبارکه اسراء 70زیرا خداوند متعال براساس آیه شریفه ؛ این مجال بسیار کارآمد خواهد بود
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تفضیل بر کرامت اکتسابی دلالت دارد. با این بیان که کرامت و هم فضیلت داده است. تکریم بر کرامت ذاتی و 
اما ؛ تکریم دربردارنده یک معناي نفسی و مستقل است که خداوند از ابتدا انسان را در بعد وجودي امتیاز بخشید

کند و درواقع اشاره به اموري است که  می تفضیل مربوط به اموري است که انسان با تلاش و کوشش خود کسب
  ).156، 13جلد، ق1417، طباطبائی( آورد می وسیله توفیق الهی بدستانسان به 

 گرامیها  تکریم گرامی داشتن به وسیله نعمت است و مستلزم این نیست که کسی را که به وسیله نعمت 
، طبرسی( تفضیل را آورد تا مطلب را تمام کرده باشد، از این رو پس از ذکر تکریم؛ برتر هم باشد، دارند می

که در تنافی اختلاف حقوق مسلمان و هایی  گردد که تمام مناقشه می با این توضیح روشن ).662، 6جلد ،1372
اعم از ها  یعنی در مرحله کرامت ذاتی تمام انسان؛ در مرحله کرامت ذاتی است، کافر با کرامت انسانی بیان شد

شخص است که موجب اختلاف حقوق  این کرامت اکتسابی و انتخاب، مسلمان و کافر با یکدیگر برابر هستند
شود. موید این گفته بیانی است که در اعلامیه حقوق بشر مطرح گردیده است. با این  می اجتماعی او با دیگر افراد

شود.  می ذهن به سمت عواملی که زمینه ساز این حق هستند رهنمون، آید می توضیح که وقتی پاي حق به میان
، کرامت انسانی است. با توجه به همین گفته، شود می ایه تمام حقوق درنظرگرفتهپ عنوان بهیکی از عواملی که 

این مهم در کنوانسیون  ).valentine,2017,862( توان قائل به پیوند ذاتی میان حقوق بشر و کرامت انسانی شد می
اسی مصوب و مقدمه اعلامیه حقوق مدنی و سی 1979کنوانسیون رفع تبعیض مصوب ، 1984منع شکنجه مصوب 

مسئله کرامت مورد ، ذکر گردیده است. در اعلامیه حقوق بشر، بر کرامت ذاتی آحاد بشر تأکیدبا تکیه و ، 1966
مطابق با  ).Hughes,2011,1( یک دستاورد نگریسته شود عنوان به، قرار گرفته تا علاوه بر ملاحظات دینی تأکید

 United( از کرامت برخوردارندها  ی انسانتمام، اعلام شد 1948اعلامیه حقوق بشر که در سال 

Nations,2015,2.( کرامت دربردارنده احترام به تمام انسان هاست و هیچ گونه ، از اعلامیه فوقگیري  با بهره
رابطه حقوق بشر با کرامت به  ).Amnesty International,2015,16( تقدمی بالاتر از زندگی در گرو عزت نیست

درنظرگرفتن بر  مبتنیزیرا رعایت این حق ، توان تصور نمود نمی، کدام را بدون دیگرياست که هیچ اي  گونه
مقدمه ذکر گردید. این  عنوان به، موضوع ملل متحد نیز در منشور ملل ).Mubelo,2017,89( کرامت انسانی است
کرامت انسانی سخن به  است که در ادامه از الملل بینکه انسان رکنی ار ارکان جامعه است  عملکرد نشان از این

توان اذعان داشت که تمامی حقوق بشري به صورت  می با عنایت به این مطالب ).613، 1382، نوبهار( آید می میان
شود  می افزون از یک سري حقوق شهرونديمندي  بلکه این کرامت اکتسابی است که منجر به بهره، مطلق نیستند

 در این راستا گفته ).115، 1395، حبیب زاده و فرج پور( نسان استو این مسئله جداي از کرامت ذاتی براي ا
لذا محدودیتی براي او ؛ انسان در ابتدا داراي یک عقل بالامکان مجرد و بعد مجرد تام خواهد شد، شود می

، 1389، خمینی( تواند به جایی رسد که رنگ صفات الهی را به خود گیرد می درخصوص سعادت متصور نیست و
دلیل بر نداشتن ، بنابراین این که کفار در برخی روابط حقوقی نسبت به مسلمانان یکسان نیستند ).368، 5جلد
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از کرامت ذاتی برخوردارند و این تنافی حقوق به علت عدم کسب ها  زیرا همه انسان، نیستها  آن کرامت در
  کرامت اکتسابی است.

رابطه عدالت و کرامت است. عدالت ، امه کردتوان در دفاع از نظریه مذکور اق می موید دیگري که 
 25به طوري که قرآن کریم در آیه شریفه ، گردد می یکی از اهداف مهم در نظام اسلامی محسوب عنوان به

نماید. عدالت در مفهومی کلی به عدل  می هدف از رسالت انبیاء را اجراي عدالت معرفی، 13سوره مبارکه حدید
گردد.  می رابطه نزدیک میان عدالت و کرامت روشنبندي  و از این تقسیمگردد  می فردي و کلان منقسم
، حرانی( »تواند دیگران را بزرگ شمارد. نمی کسی که خود را بزرگ نبیند«: فرمایند می) ع( حضرت امام هادي

رامت ک، کند می عدل فردي یعنی آن که انسان وقتی به خود نظاره، با استعانت از روایت مذکور ).483، ق1404
بنابراین شخص  ).671، 22جلد، 1395، مطهري( گیرد می را در وجودش حس کند و از همین جاست که الهام

پست هاي  انسانهاي  حرص و طمع و به یک کلام به منش، تهمت، غیبت، تواند مرتکب دروغ نمی کریم هرگز
ت و پستی ندهد. اما قسم دوم از درآید. پس عدل در این قسم یعنی انسان به کرامتی رسد که هرگز تن به حقار

هاي  در زمره وظایف زمامداران و حاکمان جامعه است که با اجراي صحیح مسئولیت، عدل یعنی عدل کلان
با این توضیح به روشنی رابطه میان  ).265، 1393، اراکی( به برقراري عدل در جامعه مبادرت ورزند، حکومتی

گردد. به این صورت که اگر انسان در مرحله عدل فردي  می کرامت ذاتی و اکتسابی در گرو عدل مشخص
پس ، گرددمند  تواند از حقوق بالاتري بهره می در مرحله عدل اجتماعی، کرامت اکتسابی را وصول نماید

توان مقوله کرامت را از  نمی کند. بنابراین ازآنجاکه می اش از حقوق را تعیینمندي  انتخاب اوست که بهره
  خود رشد کند.هاي  کند هر انسانی با توجه به صلاحیت می لذا عدالت اقتضاء، مودعدالت تفکیک ن

  نتیجه
شاهد اختلاف ، وکالت و شفعه، وصیت، ارث، قصاص، دیات، شهادات، در ابواب مختلف فقهی نظیر باب نکاح 

، سنت، نظیر کتابي ا به ادله، حقوق مسلمان با کافر هستیم. فقها درخصوص این تنافی حقوق میان مسلمان و کافر
بنی «سوره مبارکه بقره که لفظ  70از طرفی با عنایت به آیه شریفه  اند. تمسک جسته، اجماع و قاعده نفی سبیل

سوره مبارکه ممتحنه که اصل  8آیه شریفه ، را بر تمام نوع بشري اعم از کافر و مسلمان قابل اطلاق دانسته» آدم
اصل آزادي عقیده و عدم اجبار پذیرش در دین که مورد اشاره اصول ، کرده اولی را ارتباط با غیرمسلمانان بیان

در راستاي احترام به ) ع( ات معصومینتأکید، سیزدهم و بیست و سوم قانون اساسی ایران بوده، دوازهم
 حاکی از کرامت انسانی براي کفار و مسلمانان است که حکم مستقل عقل و فهم، غیرمسلمانان در روایات متعدد
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بر آن دلالت دارد. بنابراین از این رهگذر است که باید میان اختلاف ، عرفی با توجه به مقتضیات زمان و مکان نیز
تعارض ، حقوق مسلمان و کافر با مسئله کرامت انسانی جمع گردد. تفکیک میان کرامت ذاتی و کرامت اکتسابی

آن دسته از ادله کرامت انسانی که با ادله اختلاف حقوق  نماید. با این بیان که می موجود میان این دو مسئله را حل
یعنی همه احاد انسانی اعم از مسلمان و غیر مسلمان از ؛ از نوع کرامت ذاتی است، مسلمان و کافر در تعارض است

کرامت ذاتی برخورداند و این اختلاف حقوق ناشی از عدم کسب کرامت اکتسابی است. درحقیقت خداوند 
کند از کدام  می این خود انسان است که انتخاب، نمود و انتخاب مسیر را برعهده انسان گذاشت حقوقی را جعل

او را با ، این که در کدام مرتبه و عنوان قرار گیرد، انسانبودن  گردد. درنتیجه با عنایت به ذومراتبمند  حقوق بهره
با اعمال و رفتارش که ، امت انسانی استنماید. تفکیک میان ذات انسان که دال بر کر می حقوقی مختلف مواجه

و همچنین تفکیک میان تکریم است  سوره مبارکه بقره 30دال بر کرامت اکتسابی است که مورد اشاره آیه شریفه 
  باشد. می موید بر همین مطلب، که حاکی از کرامت ذاتی و تفضیل که حاکی از کرامت اکتسابی است

لاق در پژوهش و نیز امانتداري در استناد به متون و ارجاعات مقاله تماماً موارد مربوط به اخ: ملاحظات اخلاقی
  رعایت گردیده است.

 تعارض منافع در این مقاله وجود ندارد.: تعارض منافع
  اعتبار مالی نگارش یافته است. تأمیناین پژوهش بدون : اعتبار پژوهش تأمین

 

 منابع

  قرآن کریمـ 
  نهج البلاغهـ 

  فارسی
انتشارات نهاد نمایندگی مقام معظم رهبري در ، قم، چاپ اول، فقه نظام سیاسی اسلام، 1393، محسن، اراکیـ 

  دانشگاه ها.
، تهران، تحقیق در دو نظام حقوق جهانی بشر از دیدگاه اسلام و غرب، 1371، محمدتقی، جعفريـ 

  انتشارات امیر کبیر.
  انتشارات بهار.، تهران، چاپ سوم ،حق و تکلیف در اسلام، 1388، عبداالله، جوادي آملیـ 
  انتشارات اسراء.، قم، چاپ اول، فلسفه حقوق بشر، 1375، عبداالله، جوادي آملیـ 
  انتشارات اسراء.، قم، چاپ اول، حیات حقیقی انسان در قرآن، 1384، عبداالله، جوادي آملیـ 
ق بشري و شهروندي مندرج در قانون کرامت انسانی و ابتناي حقو، 1395، اصغر، توکل و فرج پور، حبیب زادهـ 



 ـ فصلنامه تمدن حقوقی 1402، بهار 14شماره ، 6دوره   140

 

  .شماره، مطالعات حقوق عمومی، اساسی جمهوري اسلامی ایران بر آن
 ه تنظیم و نشر آثار امام خمینیمؤسسانتشارات ، تهران، چاپ پنجم، صحیفه امام، 1389، سیدروح االله، خمینیـ 

  ).ره(
  ).ره( ه تنظیم و نشر آثار امام خمینیسمؤسانتشارات ، تهران، صحیفه نور، 1368، سیدروح االله، خمینیـ 
ه تنظیم و نشر مؤسسانتشارات ، تهران، آثار حقوقی و سیاسی کرامت انسانی، 1386، سیدروح االله، خمینیـ 

  ).ره( آثار امام خمینی
 ه آموزشی و پژوهشی امام خمینیمؤسسانتشارات ، قم، در قرآنشناسی  انسان، 1392، محمدتقی، مصباح یزديـ 

  ).ره(
  انتشارات صدرا.، تهران، چاپ بیستم، مجموعه آثار استاد شهید مطهري، 1395، مرتضی، مطهريـ 
  انتشارات صدرا.، تهران، پیرامون جمهوري اسلامی ایران، 1367، مرتضی، مطهريـ 
انتشارات دارالکتب ، تهران، تنظیم احمد علی بابایی، برگزیده تفسیر نمونه، 1368، ناصر، مکارم شیرازيـ 

  لاسلامیه.ا
  انتشارات دار لکتب الاسلامیه.، تهران، چاپ نهم، پیام قرآن، 1386، ناصر، مکارم شیرازيـ 
انتشارات پژوهشگاه فرهنگ ، تهران، مبانی حقوق بشر در اسلام و مکاتب دیگر، 1381، سیدعلی، میرموسويـ 

  و اندیشه اسلامی.
، قم، ی حقوق بشرالملل بینقالات دومین همایش مجموعه م، دین و کرامت انسانی، 1382، رحیم، نوبهارـ 

  انتشارات دانشگاه مفید.
  انتشارات سیب سبز.، قم )،ع( سیري در رساله حقوق امام سجاد، 1390، سیدمحمد، یثربی کاشانیـ 

  عربی
  دارالکتب العلمیه.، بیروت، چاپ اول، روح المعانی فی تفسیر القرآن، ق1415، سیدمحمود، آلوسیـ 
دفتر انتشارات ، قم، چاپ دوم، السرائر الحاوي لتحریر الفتاوي، ق1410، محمد بن منصور، یس حلیابن ادرـ 

  اسلامی.
  ).ع( ه امام صادقمؤسس، قم، غنیه النزوع الی علمی الاصول و الفروع، ق1417، حمزه بن علی، ابن زهره ـ
  التاریخ العربی.ه مؤسس، بیروت، التحریر و التنویر، 1384، محمد بن طاهر، ابن عاشورـ 
، تصحیح و تعلیق صمد موحد، ترجمه محمدعلی موحد، فصوص الحکم، 1398، محمد بن علی، ابن عربیـ 

  انتشارات کارنامه.، تهران
  انتشارات اسماعیلیان.، قم، چاپ دوم، شرائع الاسلام، ق1408، جعفر بن حسن، حلیـ 



  141  یانسان کرامت مسئله با کافر و مسلمان حقوق اختلاف یبررس  

 

  انتشارات استقلال.، قم ،چاپ چهارم، شرائع الاسلام، ق1415، حسن بن یوسف، حلیـ 
، قم، چاپ دوم، تفصیل وسائل الشیعه الی تحصیل مسائل الشریعه، ق1414، محمد بن حسن، حرعاملیـ 

  ه آل البیت.مؤسس
  مجمع البحوث الاسلامیه.، مشهد، وسائل الشیعه، ق1412، محمد بن حسن، حرعاملیـ 
  انتشارات جامعه مدرسین.، قم، تحف القعول عن آل الرسول، ق1404، حسن بن علی، حرانیـ 
  ).ره( ه تنظیم و نشر آثار امام خمینیمؤسسانتشارات ، تهران، چاپ اول، تحریر الوسیله، ق1421، سیدروح االله، خمینی ـ
  ).ره( ه تنظیم و نشر آثار امام خمینیمؤسسانتشارات ، تهران، کتاب البیع، ق1421، سیدروح االله، خمینیـ 
  ).ره( ه تنظیم و نشر آثار امام خمینیمؤسسانتشارات ، تهران، چاپ دوم، مصباح الهدایه، 1373، سیدروح االله، خمینیـ 
  دارالاحیاء التراث العربی.، بیروت، چاپ سوم، مفاتیح الغیب، ق1404، فخرالدین محمد، رازيـ 
  ه النور.انتشارات طلیع، قم، چاپ اول، مفردات الفاظ قرآن کریم، ق1426، حسین بن محمد، راغب اصفهانی ـ
  دفتر نشر کتاب.، تهران، چاپ دوم، المفردات فی غریب القرآن، ق1404، حسین بن محمد، راغب اصفهانی ـ
  دارالمعرفه.، بیروت، المبسوط، ق1406، شمس الدین، سرخسیـ 
  انتشارات منشورات الرضا.، قم، الملل و النحل، 1367، محمد بن عبد الکریم، شهرستانیـ 
  ناصر خسرو. انتشارات، تهران، چاپ سوم، مجمع البیان فی تفسیر القرآن، 1372، نفضل بن حس، طبرسی ـ
چاپ ، ترجمه سیدمحمدباقر موسوي همدانی، المیزان فی تفسیر القرآن، ق1417، سیدمحمدحسین، طباطبائیـ 

  دفتر انتشارات اسلامی.، قم، پنجم
  نشر الاسلامی.ه المؤسس، قم، چاپ دوم، الخلاف، ق1420، محمد بن حسن، طوسیـ 
  دارالاحیاء التراث العربی.، بیروت، التبیان فی تفسیر القرآن، 1389، محمد بن حسن، طوسیـ 
دارالکتب ، تهران، چاپ ششم، الروَّضةَُ البهیةُ فی شرح اللمُّعةِ الدمّشقیةّ، 1389، زین الدین بن علی، عاملیـ 

  الاسلامیه.
  ه المعارف الاسلامیه.مؤسس، قم، چاپ سوم، مسالک الافهام، ق1425، زین الدین بن علی، عاملیـ 
  دارالفکر. انتشارات، بیروت، اللمعه الدمشقیه، ق1411، محمد بن مکی، عاملیـ 
  انتشارات دارالقرآن الکریم.، قم، رسائل الشریف المرتضی، ق1405، سیدمرتضی، علم الهديـ 
  مطابع المدخول.، دمام، چاپ اول، يمعجم الفاظ الفقه الجعفر، ق1415، احمد، فتح االلهـ 
  انتشارات دارالحدیث للطباعه و النشر.، قم، اصول کافی، ق1429، محمد بن یعقوب، کلینیـ 
، نجف، شرح الشیخ الجعفر علی قواعد العلامه ابن المطهر، ق1420، جعفر بن خضر، کاشف الغطاءـ 

  ه اشف الغطاء الذخائر.مؤسس



 ـ فصلنامه تمدن حقوقی 1402، بهار 14شماره ، 6دوره   142

 

  کوشانپور. انتشارات، قم، ه المتقینفی شرح من لا یحضره الفقیهروض، ق1406، محمدتقی، مجلسیـ 
  کوشانپور. انتشارات، قم، روضه المتقینفی شرح من لا یحضره الفقیه، ق1406، محمدتقی، مجلسیـ 
  انتشارات دارالاحیا التراث العربی.، بیروت، چاپ دوم، بحار الانوار، ق1403، محمدباقر، مجلسیـ 
  دفتر انتشارات اسلامی.، قم، چاپ اول، العناوین الفقهیه، ق1417، عبدالفتاح، مراغیـ 
مرکز الکتاب  انتشارات، قم، چاپ اول، التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، ق1402، حسن، مصطفويـ 

  للترجمه و النشر.
  ).ع( انتشارات امام علی بن ابی طالب، قم، القواعد الفقهیه، 1370، ناصر، مکارم شیرازيـ 
  انتشارات دارالکتب الاسلامی.، قم، چاپ اول، التقسیر الکاشف، ق1424، محمدجواد، مغنیهـ 
المکتبه ، تهران، چاپ اول، زبده البیان فی براهین احکام القرآن، 1378، احمد بن محمد، مقدس اردبیلیـ 

  الجعفریه.
انتشارات ، تهران، اپ دومچ، دراسات فی ولایه الفقیه و فقه الدوله الاسلامیه، ق1415، حسینعلی، منتظريـ 

  تفکر.
  انتشارات دارالکتب الاسلامیه.، قم، چاپ پنجم، جواهر الکلام، 1385، محمدحسن، نجفیـ 
  دفتر انتشارات اسلامی.، قم، چاپ اول، المکاسب و البیع، ق1413، میرزامحمدحسین، نائینیـ 
  وستان کتابانتشارات ب، قم، انیس المجتهدین، 1388، مهدي ابن ابی ذر، نراقیـ 

  لاتین
- Valentine, laura, 2017, dignity and human right: a reconceptualization, oxford journal of legal 

studies, volume 37, issue 4. 
- Hughes, glenn, 2011, the concept of dignity in the universal declaration of human rights, the 

journal of religious ethics, vol 39. 
- United Nations, 2015, universal declaration of human right, new York, united nations regional 

information center. 
- Amnesty International, 2015, human rights for human dignity: a primer on economic, social 

and cultural rights, London, amnesty international publications. 
- Mubelo, willy moka, 2017, human rights and human dignity, reconciling law and morality in 

human rights discours, Switzerland, springer international publishing. 
  



 

 

 

inprotected.com

https://inprotected.com?utm_source=signature

